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ASCEZA PROKLIMATYCZNA

A DUCH KAPITALIZMU.

ROZWAZANIA NA TEMAT ZASADNOSCI
USPRAWIEDLIWIANIA KAPITALIZMU

W OBLICZU KATASTROFY KLIMATYCZNEJ

Bartosz Kaminski
Uniwersytet Warszawski

Slynna teza Maxa Webera na temat wplywu etyki protestanckiej na rozwoj
kapitalizmu byla czesto komentowana i z czasem stala si¢ swego rodza-
ju uzasadnieniem rozwoju i dzialania tego systemu gospodarczego. Ro-
snace w XXI wieku nieréwnosci, zaleznosé krajéow Globalnego Poludnia
od Globalnej Pélnocy, zblizajaca si¢ katastrofa klimatyczna oraz wiele in-
nych negatywnych zjawisk nie pozwalaja jednak unikna¢ pytan zwiaza-
nych ze szkodliwoscia i nieszcze¢Sciami wynikajacymi z funkcjonowania
kapitalizmu. Szczegolnie w przypadku zapobiegania kryzysowi klimatycz-
nemu mozna méwi¢ o zupelnie innym zestawie postaw 1 wartosci niz te,
ktore cechowaly siedemnastowiecznych purytanéw.

W niniejszym artykule chciatbym przesledzi¢ sposoby usprawiedliwia-
nia dzialania kapitalizmu i zestawic je z wybranymi teoriami wskazujacymi,
jak mozna przeciwdziala¢ katastrofie klimatycznej. Celem takiego poréw-
nania jest podanie w watpliwosc¢ legitymizowania kapitalizmu oraz w dal-
szej kolejnosci zaproponowanie i zarysowanie alternatywnej perspektywy,
ktéra mozna okresli¢ jako ,,ducha antykapitalizmu”. Oba zjawiska zostana
przedstawione w nawiazaniu do pojeé ascezy oraz uzytku, pojawiajacych
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si¢ przede wszystkim w pismach Johna Locke’a, Maxa Webera oraz Giorgia
Agambena. Wyszczegolniony cel warto krétko wyjasnic.

Przede wszystkim chciatbym wskazaé, dlaczego legitymizowanie ka-
pitalizmu jest niepozadane, zwlaszcza w obliczu katastrofy klimatycznej.
Kapitalizm, jako system gospodarczy oparty na wlasnosci prywatnej oraz
nieustannym akumulowaniu kapitalu, w zalozeniach nie tylko dopuszcza,
ale wrecz sprzyja istnieniu nieréwnosci (Piketty 2015: 410—413) — przede
wszystkim finansowych, lecz wtérnie takze spolecznych i klasowych
(Marks, Engels 2007). Innymi slowy to relacje podporzadkowania i do-
minacji wynikajace z tego, ze jedni posiadaja wigcej od innych, stanowia
o nieréwnosciach w ramach kapitalizmu.

Wladza, ale w ramach podejmowanego tematu przede wszystkim za-
rzadzanie zwiazane z wlasnoscia prywatna, pozwala na okreslenie dystan-
su, a wigc réznicy od gorzej sytuowanych, natomiast ,,dystans podmiotu
wobec przedmiotu, bedacy warunkiem abstrahowania, wywodzi si¢ z dy-
stansu wobec rzeczy, jaki pan uzyska¢ moze dzigki temu, nad ktérym pa-
nuje” (Horkheimer, Adorno 2023: 24). Dystans, réznica pozwala na zbu-
dowanie hierarchii na podstawie takich opozycji jak podmiot—przedmiot,
dusza—cialo czy ozywiony—nieozywiony, a istnienie szczebli w hierarchii
umozliwia okreélenie stopnia uprzywilejowania.

Narzedziem dystansowania uprzywilejowanych wzgledem gorzej usy-
tuowanych, zmarginalizowanych i podporzadkowanych jest wlasnos¢ pry-
watna, ktorej podstawows zasada jest wykluczanie mozliwosci korzystania
z danej rzeczy przez innych, a zatem wytyczenie granicy (réznicy) miedzy
tymi, ktorzy posiadaja, a tymi, ktérzy nie posiadaja. Mozliwos¢é dyspono-
wania rzeczami, czasem i mozliwosciami innych okreéla przywilej oraz
hierarchicznie rozumiang wladze, a im wigcej dana jednostka akumuluje
kapitatu, tym bardziej oddala si¢ od tych, ktérych sobie podporzadkowa-
ta — ma wigcej tak cennej dla niej ,,wolnosci”.

W tym kontekscie ochrona wolnoéci to ochrona przywileju — ochrona
istnienia hierarchii 1 nieréwnosci. Dlatego wiasnie nalezy stwierdzié, ze
obrona kapitalizmu, ktéra moze si¢ przejawiac przez jego legitymizowanie,
jest obrong nieréwnosci i uprzywilejowanej pozycji tych, ktérzy na tym sys-
temie najwigcej zyskuja 1 tym samym najbardziej przyczyniaja si¢ do utrzy-
mywania status quo, w ktorym katastrofa klimatyczna staje si¢ coraz bardziej
realna (Negin 2022; Watts 2024).

W tym artykule chcialbym zajac si¢ przede wszystkim dwoma zjawi-
skami, ktére w swoich nastepstwach pozwolily utrzymywac status guno i tym
samym umacnia¢ pozycje kapitalizmu: teoriq wlasnosci Johna Locke’a oraz

/70 STANRZECZY 2(27]/2024



wplywem tezy Maxa Webera o oddzialywaniu protestantyzmu na rozwoj
ducha kapitalizmu. Uzupelnieniem tych teorii bedzie wspolczesna analiza
autorstwa Luca Boltanskiego i Eve Chiapello dotyczaca legitymizowania
kapitalizmu w czasach porzadku neoliberalnego. Kazde z tych zjawisk zo-
stanie przywolane w skrotowej formie, aby zasygnalizowa¢ najwazniejsze
problemy zwiazane z poruszanym zagadnieniem; sposob, w jaki mozna je
wzgledem siebie odnosi¢; oraz jak je interpretowac w §wietle pracy Giorgia
Agambena zatytulowanej Oikonomia. Krdlestwo i chwata. Calo$¢ zostanie
uzupelniona spostrzezeniami i teoriami zwolennikéw koncepcji ,,post-
wzrostu”, ktorych punkt widzenia pozwala spojrze¢ na rozwiazania wlo-
skiego filozofa rowniez w perspektywie systemowe;.

Oczywiscie istnieje wiele innych prac i teorii, w ramach ktérych autorzy
dokonujq legitymizowania kapitalizmu, jak na przyklad publikacje Adama
Smitha (1954), Wernera Sombarta (2019) czy tez z bardziej wspolczesnych:
Roberta Nozicka (2010) badZ Johana Norberga (2024), ktérych ze wzgledu
na dopuszczalna dtugo$¢ artykutu nie udalo si¢ w satysfakcjonujacy sposéb
tutaj uwzglednic.

Poczatki zjawiska, ktore wspolczednie okreslamy jako kapitalizm, cze-
sto wigzane sa z X V-XVII wickiem (Wood Meiksins 2002: 3—4; Braudel
2013: 51-61; Hickel 2021: 66—77), jednak dla licznych wczesnych teorety-
kéw (na przyktad fizjokratow, jak Adama Smitha) istotne bylo, jak wskazuje
w swoich pracach Agamben, uzasadnienie tego zjawiska nadal jeszcze wte-
dy kluczowa narracja chrzescijariska i argumentacja teologiczna. Wioski fi-
lozof nie uwaza jednak, zeby z porzadku teologicznego kiedykolwiek zrezy-
gnowano: ,,nowoczesnos¢, usuwajac Boga ze $wiata, nie tylko nie porzucila
teologii, lecz w pewnym sensie spelnila projekt opatrznosciowej oikonomia”
(Agamben 2023a: 372). Czym jednak jest opatrzno$ciowa oikonomia, jak sie
ma do wspolczesnie rozumianej ekonomii i — szerzej — do kapitalizmu? Na
czym polegalby teologiczny charakter ekonomii?

/// Oikonomia

Zrédlem zaréwno wspélczesnej ekonomii, jak i $redniowiecznej oikonomia
jest starozytne pojecie ozkos, pojawiajace si¢ w pracach Arystotelesa i Kse-
nofonta (Arystoteles 2010: 25—44; Ksenofont 2020), oznaczajace dom
lub — szerzej — gospodarstwo domowe. Ozkos oraz sprawy z nim zwigzane
przeciwstawione byly w starozytnosci sferze politycznej, polis — pierwsze
polegalo na zarzadzaniu potrzebami zwiazanymi z koniecznosciami by-
towymi (oikonomia), drugie zas$ na wladaniu (politikd) przez wolnych oby-
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wateli (Arendt 2010: 47-58). Hannah Arendt, rekonstruujac te zaleznosci,
zaznaczala, ze ,sila 1 przemoc w [...] sferze [oikos| sa usprawiedliwione,
poniewaz s3 to jedyne srodki pozwalajace zapanowa¢ nad koniecznoscig”
oraz ze ,panowanie nad koniecznosciami zycia w gospodarstwie domo-
wym jest warunkiem wolnosci po/is” (2010: 50-51). Innymi slowy przemoc
i podporzadkowanie niewolnikéw, kobiet i dzieci potrzebom utrzymania
gospodarstwa domowego byly uzasadnione, poniewaz zapewnialy prze-
trwanie oraz umozliwialy wolnos§¢ pana (obywatela).

Pojecia oikos 1 vikonomia z czasem zmienily znaczenie — poza zarzadza-
niem sprawami gospodarstwa domowego zaczely dotyczy¢ zaspokajania
potrzeb zyciowych, karmienia, natomiast w perspektywie upowszechniaja-
cego si¢ chrzescijanstwa: ,,Oikonomiajest |...] czyms, co jest zlecane — dlate-
go tez jest czynnoscia 1 zadaniem” (Agamben 2023a: 57—61). Zmiana, jakiej
uleglo pojecie vikonomia w czasach sredniowiecznych, moze by¢ tez zwia-
zana z przemieszaniem tradycji grecko-rzymskiej z judaistyczna. Elementy
tego zlaczenia opisywal miedzy innymi Michel Foucault w pracy Ommes
et singulatin, w ktorej wskazywal, ze do tradycji judaistycznej nalezalo §lepe
podporzadkowanie wladcy rozumianemu jako pasterz, ktéry dba o swoje
stado (2000: 221-224), w odréznieniu od tradycji grecko-rzymskiej, w kto-
rej ludzie sami sobg wladali (po/is) 1 zarzadzali (vikos).

Polaczenie tradycji grecko-rzymskiej 1 judaistycznej dokonalo sie, gdy
sfera gospodarstwa domowego zostala ,,przeniesiona” na plan boski i po-
dobnie jak wczesniej wigzala si¢ z zarzadzaniem, tylko tym razem panem
byt Bég, a zleconym przez Niego zadaniem — zarzadzanie, wprowadzenie
(w sensie praktycznym) porzadku w $wiecie doczesnym. To zadanie bylo
réwnolegle wykonywane zaréwno przez Boska opatrznosé, jak i podlegaja-
ce jej byty — dlatego, jak wskazuje Agamben w pracy o tym samym tytule,
oikonomia opisywala zaréwno ,,uporzadkowany uktad”, jak i dzialanie, ktére
ma do niego doprowadzi¢ (2023a: 78—81). Wlasnie z tego powodu zdaniem
wloskiego filozofa vikonomia byta zadaniem praktycznym, odréznianym od
(cho¢ nadal pozostajacym w relacji do) ontologii i teologii, ktore opisywaly
hierarchi¢ bytow oraz wynikajace z niej panowanie Boga: ,,teologia chrze-
scijaniska nie jest vopowiescig o bogachg; jest ona bezposrednio ekonomig
1 opatrznoscia, to znaczy dzialaniem polegajacym na samoobjawieniu, rza-
dzeniu i troszczeniu si¢ o $§wiat” (Agamben 2023a: 90).

Otkonomia byla zatem przede wszystkim dbaniem o §wiat od momentu
jego stworzenia az po moment zbawienia. W tym czasie ludzie nie moga po-
zosta¢ bezczynni, dlatego ,,nalezy zajac tych, ktorzy oczekuja. Oczekiwanie
musi by¢ od poczatku do kofica zorganizowane” (Deleuze 2016: 68—09).
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Zdaniem Agambena ta organizacja nie zajmowal si¢ Bog jako wiadca, lecz
jego aparat administracyjny — kaplani, ziemscy krélowie, aniotowie i inni —
za posrednictwem prawa, ktére ma dotyczy¢ wszystkich 1 godzi¢ transcen-
dencje¢ z immanencja (2023a: 113—130). W §redniowieczu takim systemem
organizacji, przynajmniej cz¢sciowo, byl feudalizm oraz instytucje Koscio-
ta, na przyklad liturgia.

Oukonomia nie zakladala jednak zarzadzania §wiatem i biernymi ludz-
mi — jak zaznacza Agamben, oczekiwana reakcjq wiernych na uczestnicze-
nie w tym procesie bylo wychwalanie Boga i tych, ktérzy sprawowali jego
rzady. Dlatego wlasnie rzadzacy przywdziewali konkretne stroje i insygnia
wladzy — ich odrdznianie si¢ od innych poddanych byto konstytuowaniem
suwerennosci, przez co dystans, réznica wzgledem innych w sposéb per-
formatywny okreslaly granice prawa, do ktérego nalezy si¢ stosowac i ktore
nalezy zaakceptowaé oraz wychwalaé (Agamben 2023a: 240-259). Innymi
stowy dzielo realizowane w ramach oikonomia zastuguje na chwale, a ludzie,
ktorzy z niego korzystaja, dostarczaja chwaly przez aklamacje.

W dalszej czgscl swojej analizy Agamben wskazuje, ze by¢ moze Bog nie
jest potrzebny 1 ,wychwalanie [...] samo, jako skuteczny rytual, wytwarza
chwale” (2023a: 299) oraz utrzymuje ten system. Religijny charakter ozkono-
mia mial wigc stuzy¢ jedynie skutecznemu zarzadzaniu ludZzmi przez ludzi
1 okreslaniu w performatywny sposoéb hierarchii w spoleczenstwach Europy.
Wprowadzony porzadek wedle wloskiego filozofa mial za zadanie przede
wszystkim zorganizowa¢ zycie na ziemi, a konkretnie dzialanie, jakie beda
podejmowac ludzie, by wypelni¢ swoj czas. Tym dzialaniem bardzo czesto
byla praca lub rzadzenie na rzecz Boga albo tego, kto zajat Jego miejsce w tym
uktadzie — ludzie wychwalali Go, pracowali dla Niego, aby moc osiagnad, tak
jak On, bezczynno$¢ w zyciu wiecznym (Agamben 2023a: 320-323).

W momencie narodzin nowozytnego rozumienia ekonomii $rednio-
wieczne wplywy nadal byty widoczne — Agamben wskazuje to w pracach
Karola Linneusza czy Adama Smitha zapowiadajacych ekonomi¢ jako na-
uke o produkcji oraz dystrybucji dobr i ustug (Agamben 2023a: 362—370).
Nowozytna ekonomia, nawet jesli nie odwoluje si¢ juz do Boga, zachowala
ten sam porzadek i sposéb funkcjonowania co oikonomia, co postaram si¢
dalej ukazac na przykladzie teorii zwigzanych ze zjawiskiem ducha kapita-
lizmu i pojecia wlasnosci prywatnej.

Agamben nie jest przy tym jedynym autorem, ktéry podejmuje temat
ekonomii teologicznej — w ciggu ostatnich kilku lat badacze wykorzystywa-
li go jako analityczna strategic (Dean 2018), miedzy innymi wzgledem eko-
nomii politycznej (Ratajczak 2015), analizowali pojecia wlasnosci prywatne;j
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(McRorie 2020) czy zjawiska zarabiania w kontekscie chrzescijanskiego
czy$cca (Boland, Griffin 2020). W tym kontekscie warto przywolac tak-
ze prace Germana Maifredy’ego From Oikononia to Political Economy (2012),
w ktorej autor omawia przeksztalcenia rozumienia ekonomii od renesan-
su do XIX wieku. Wigkszos¢ tego rodzaju prac rzadko pisana jest jednak
z wykorzystaniem teorii Johna Locke’a oraz Maxa Webera, szczegolnie
w kontekscie katastrofy klimatycznej.

/// Teoria wtasnosci Johna Locke’a

Rozwazania Locke’a zawarte w Dwdch traktatach o r3qdzie najczesciej trakto-
wane s3 jako zapowiedZ p6zniejszych teorii demokracji liberalnej 1 inspira-
cja dla takich autoréw jak Monteskiusz czy amerykanscy federalisci piszacy
pod koniec XVIII wieku (Kr6l 2019: 36—42; Szahaj, Jakubowski 2005: 42—
44). Przedstawiona przez niego teoria wlasnosci oraz jej usprawiedliwienie
warte sq jednak przywolania, poniewaz sq istotnym punktem odniesienia
dla wspomnianego juz narzedzia dystansowania, budowania nieréwnosci
1 hierarchii oraz — wraz z tradycja prawa rzymskiego — w wazny sposob
ksztaltuja wspolczesne rozumienie wlasnosci prywatne;.

Locke uznawal, ze wlasnoscia jest cokolwiek, co cztowiek ,wydobyt
[...] ze stanu ustanowionego i pozostawionego przez nature, zlaczyl ze
swq praca 1 przylaczyl do tego, co jest jego” (2015: 271). Przede wszystkim
jednym z zalozen filozofa jest mozliwos¢, a wrecz powinnos¢ korzysta-
nia z (czyli zawlaszczania i uzywania) rzeczy stworzonych przez Boga —
stwierdza on, ze ,,nie mozna [...] przypuszczaé, by zamiarem Boga bylo,
by wszystko pozostawalo wspélne i nieuprawiane” (Locke 2015: 274). Uzy-
tek wymaga wiec istnienia wlasnosci prywatnej 1 jest konieczny, poniewaz
,BOg nam wszystkiego obficie udziela do uzywania”, w dodatku ,,Bég,
ktory dat ludziom $wiat we wspdlne wladanie, dal im takze rozum, by po-
stugiwali si¢ nim dla zapewnienia sobie w zyciu jak najwickszych korzysci
1 wygod” (Locke 2015: 272, 270). Innymi stowy Bog stworzyt §wiat, aby
ludzie go uzywali dla wlasnej korzysci, co moga czynic za sprawa wlasnosci
prywatnej, ktérej powinno by¢ coraz wigcej, skoro §wiat nie moze pozosta-
waé wspolny 1 nieuprawiany.

Ponadto wlasnos¢ prywatna moze powstac tylko w wyniku pracy czlo-
wieka, a konkretnie wydzielenia i wydobycia rzeczy z nieokreslonosci natu-
ry — aby rzecz stala si¢ ,,nasza”, musi powsta¢ prawo wlasnosci, poniewaz
,»praca dolaczyla cos, co wyklucza juz do tego powszechne prawo innych”
(Locke 2015: 271). Prawo, podobnie jak w przypadku pafstw narodowych,
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opiera si¢ w tym wypadku na pojeciu granicy — wlaczenia oraz wylaczenia.
Przez zawlaszczanie czlowiek moze wlaczy¢ (,,przylaczyc”) rzeczy, ktore
objal swoim prawem wlasnosci, tym samym wylaczajac (,,wykluczajac”)
mozliwos$¢ korzystania z nich przez innych. Na podobnej zasadzie w ra-
mach §redniowiecznych rytualéw opisywanych przez Agambena wytwa-
rzano chwale — chodzilo o stworzenie uzasadnienia dla hierarchii i wia-
dzy w praktyczny sposéb. Prawo wlasnosci, podobnie jak prawo krolow
i wladz koScielnych, w performatywny sposéb dokonywato ukonstytuowa-
nia suwerennosci, a wiec dystansu okreslajacego relacje wladzy miedzy po-
siadajacymi a nieposiadajacymi.

W jaki sposéb Locke usprawiedliwia istnienie systemu opartego na
takich relacjach? Poza wspomnianymi juz zalozeniami o tym, ze Bog
stworzyl §wiat do korzystania przez ludzi, angielski filozof dostrzegal
problem nieograniczonego zawlaszczania, jednak wprowadzil warunki
(znane jako Lockean proviso), ktoére mialy przeciwdziata¢ temu problemowi.
Po pierwsze, ludzie moga zawlaszczac¢ ziemig 1 rzeczy, dopoki sa w stanie
uzywac tego, co zgromadzili, a wigc nic, co do nich nalezy, nie moze
si¢ zepsu¢ przez marnotrawstwo (Locke 2015: 272-273, 277). Po drugie,
,kiedy [...] kto§ pozostawi czegos$ wigcej, niz inny moze wykorzystac, to
tak, jakby nic nie zabral” (Locke 2015: 274), a zatem zawlaszczanie jest
uzasadnione, dopoki nie zostana wyczerpane zasoby pozostawione lu-
dziom przez Boga. W przypadku niespetnienia tych warunkéw czlowiek
wykracza poza prawo natury, czyli sprzeciwia si¢ porzadkowi boskiemu.
Prawu nalezy si¢ wiec podporzadkowaé, ograniczy¢ wlasna wole i dziala-
nie, aby zachowa¢ boski porzadek.

Ograniczenia te mozna jednak réwniez uniewaznic, na przyklad dzia-
taniem, ktére wspolczesnie okreslono by jako zaradne i innowacyjne. Jesli
czlowiek wymieni rzeczy, ktore moga si¢ zepsué, na bardziej uniwersalne
(idealne pod tym wzgledem sa pieniadze), jednoczesnie pozostawia innym
zasoby do wykorzystania — ciagle uzywanie (czyli wymiana, inwestycja)
rzeczy pozwala nie wykracza¢ poza boskie prawo natury, a zatem zacho-
wac czyste sumienie. Niczym nieograniczone zawlaszczanie zostalo w ten
sposob uzasadnione pod wzgledem racjonalnym — jako czynnosé, ktéra
,»nie uszczupla, a powicksza zasoby rodzaju ludzkiego” (Locke 2015: 276),
jest efektywna 1 mozna by rzec, zyciodajna, poniewaz pozwala na rozwoj
i wzrost. Zawlaszczanie jest takze uzasadnione moralnie (Macpherson
2011: 203-220) — jako czynnos$¢ dobra, poniewaz nalezaca do boskiego
planu opatrznosciowego, pozwalajaca wychwala¢ to, co zostalo stworzone
przez Boga, poprzez zawlaszczanie 1 uzywanie.
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W zwigzku z tym w teorii Locke’a czltowiek uzywa tego, co posiada,
aby posiadac jeszcze wiecej, a ,,wynalazek pieniadza dat sposobno$¢ do |.. ]
utrzymania i powickszania” ludzkich majatkéw (2015: 283). Istnienie wha-
snosci prywatnej jest wiec w tym przypadku nieodiaczne od uzytku, a sam
uzytek zwiazany jest nierozerwalnie z praca, ktéra — jak w teorii Agambe-
na — okresla, czym ludzie maja si¢ zajmowa¢ w Zyciu doczesnym w ramach
oikonomia. Locke zastrzega, ze ,praca [...] jest bezsprzecznie wlasnoscig
pracownika”, jednak w sytuacji gdy nie ma juz wiecej ziem lub rzeczy do
zawlaszczenia, ,,czlowiek wolny czyni sam siebie stuga innego, sprzedajac
mu na okreslony czas postugi, jakie mu $wiadczy, aby uzyska¢ wynagrodze-
nie” (2015: 271, 303). Innymi stowy tak jak rzeczy ,,zyskujq [...] na wartosci
dzigki ludzkiej pracowitosci” (LLocke 2015: 279), tak réwniez majatki tych,
ktorzy juz posiadaja, zyskuja na wartosci dzigki pracy innych. Czlowiek uzy-
wa zgromadzonego majatku, aby wlaczy¢ prace innych do swego prawa wia-
snosci, jednoczesnie wylaczajac ich prawo do stworzonych rzeczy: innymi
stowy dokonuje alienacji (dystansowania) tworcéw od owocéw ich pracy
(Marks 2005) — zarzadza ich czasem i zasobami, z ktérych maja korzystac.

W obliczu ekonomii teologicznej przywolanej przez Agambena mozna
by powiedzied, ze to wlasnos¢ prywatna, podobnie jak gesty i insygnia wha-
dzy w chrzescijanskim $redniowieczu, w performatywny sposob utrzymuje
caly system, a tym samym takze panujace nieréwnosci i relacje wladzy.
Do analizy wloskiego filozofa mozna dodac¢, ze zmiana wzgledem $rednio-
wiecza polegata jednak na tym, Ze performatywne dzialania przedstawi-
cieli Kosciola sluzyly zachowaniu statycznego i ekskluzywnego status quo,
w przypadku za$§ wlasnosci prywatnej pojawila si¢ idea wzrostu, awansu,
postepu — im wigcej posiadamy, tym bardziej upodabniamy si¢ do tych,
ktoérzy rzadza, a ponadto im wigcej chcemy posiadaé, tym wiecej sily ro-
boczej 1 zasobow potrzebujemy. Mozna powiedzied, ze idea wzrostu stala
si¢ obietnicy siggniecia boskosci, strefy sacrum jeszcze w tym zyciu, przed
$miercig 1 zyciem wiecznym — innymi stowy to wlasno$¢ prywatna oraz
uczestniczenie w procesie jej powickszania staly si¢ kryterium odrézniaja-
cym zycie dobre (wartosciowe), czyli bios, od zwyklej egzystencji, rozumia-
nej jako zoe (Agamben 2008: 9-11).

/// Duch kapitalizmu

W zwiazku z tym mozna stwierdzié, ze teoria wlasnosci Locke’a dostarcza
usprawiedliwienia (racjonalnego i moralnego) zaangazowania w powigk-
szanie wlasnosci prywatnej. W ramach calodci wykorzystane sq elementy
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teologiczne (Swiat stworzony przez Boga i oddany w rece ludzi), ktore
na potrzeby teorii wlasnosci zostaly zsekularyzowane, a wigec wydoby-
te z imaginarium religijnego, cho¢ nadal funkcjonuja w logice ekonomii
teologicznej. W przypadku teorii angielskiego filozofa nie mozna jeszcze
moéwic o ,,duchu kapitalizmu”, poniewaz to pojecie jeszcze wOwczas nie
istnialo — zostalo skonceptualizowane na poczatku XX wieku, aby do-
precyzowac specyfike §wiatopogladu oséb tworzacych ten system gospo-
darczy. Pojecie ducha kapitalizmu, positkujac si¢ pracami Webera oraz
Boltanskiego i Chiapello, nalezy okresli¢ jako zestaw wartosci i postaw
zyciowych ,wobec zakladanego jako cel sam w sobie zainteresowania
zwickszaniem wlasnego kapitatu” (Weber 2023: 53—57) oraz — szerzej —
,»ideologife], ktora usprawiedliwia zaangazowanie w kapitalizm” (Boltan-
ski, Chiapello 2022: 32).

Opisywana przez Webera postawa pozostawala komplementarna wzgle-
dem teorii wlasnosci przedstawionej przez Locke’a. Istotnym elementem teo-
rii ducha kapitalizmu w ujeciu Webera byt jej religijny komponent, a szcze-
gdlnie doktryna predestynaciji (2023: 134—135), w ramach ktérej Bog decy-
dowal o zbawieniu ludzkiej duszy. Jedynie niewielu moglto by¢ zbawionych
(Weber 2023: 142), a praca w $wiecie doczesnym stala si¢ ,,najlepszym srod-
kiem do uzyskania tej indywidualnej pewnosci” (Weber 2023: 153—162). Na-
wet jesli zdaniem Webera kapitalizm z czasem przestal wymagac uzasad-
nienia religijnego, imaginarium zawierajace elementy zbawienia (uratowania
od koniecznosci bytowych zycia doczesnego), izolacji wzgledem innych lu-
dzi oraz specyficznego braku zaufania do nich (2023: 147-149) pozostawalo
obecne jeszcze nawet w poézniejszych pismach Friedricha von Hayeka, jed-
nego z ojcow opartego na kapitalizmie nurtu politycznego — neoliberalizmu
(2020: 506510 1 631-632). Troska o wlasny interes 1 powodzenie ekono-
miczne to réwniez dbanie o swoja podmiotowos¢ (,,Kartezjanskie cogito ergo
sum O6wezedni purytanie przyjeli w [...] etycznej wersji” — Weber 2023: 176),
jeszcze u Webera kojarzona z racjonalnym, myslacym elementem duszy —
nawet jesli nie znamy boskiego planu, chcemy zadbaé¢ wylacznie o siebie,
poniewaz tylko ,,ja” pozostaje w relacji z Bogiem. Stawka w staraniach ludzi
bogacacych si¢ jest wiec zbawienie duszy, czyli ,,ja” poczatkowo w porzadku
duchowym, pdzniej jedynie doczesnym.

Podobnie jak w przypadku Locke’a w zsekularyzowanej perspektywie
najwazniejsze okazuje si¢ czyste sumienie (Weber 2023: 173-174) — prze-
konanie, Ze pozostajemy w ramach boskiego prawa i porzadku. Jesli uznac
bogacenie si¢ za dazenie do stanu, w ktérym mozna zosta¢ uratowanym
od koniecznosci bytowych, to budowanie nieréwnosci, dystansowanie si¢
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wzgledem innych (mniej bogatych czy zaradnych) rowniez staje si¢ moral-
nie uzasadnione, poniewaz ,,B6g pomaga tym, ktérzy pomagaja sobie sami,
a wigc [...] kalwin swoje zbawienie, czy raczej jego pewnos¢, stwarza sobie
sam” (Weber 2023: 169). To stwarzanie sobie pewnosci zbawienia przypo-
mina ,,tworzenie” wlasnosci przez ,,wydobywanie rzeczy ze stanu ustano-
wionego przez nature” za posrednictwem pracy — mozna powiedzieé, ze
wlasnos¢ staje si¢ namacalnym dowodem na zblizanie si¢ do tej pewnosci.
Oprocz tego, jak mozna ustali¢ na podstawie prac Agambena, stwarzanie
sobie pewnosci bycia zbawionym jest takze zblizone do podtrzymywania
istnienia Boga przez wychwalanie Go (2023a: 299-302). Ponadto ,,nieréw-
ny podzial dobr na tym $wiecie jest dzielem Bozej Opatrznosci” (Weber
2023: 293), a wigc nie ma nic zlego w istnieniu tych réznic, a tym bardziej
w dazeniu do ich powigkszania. Bogacenie si¢ moze jednak nies¢ za soba
niebezpieczenistwa, dlatego wlasnie potrzebna jest kontrola w postaci asce-
zy chrzescijanskiej, ktéra wytycza granice tego, jak nalezy si¢ zachowac
(Foucault 2014: 283-284), czyli wyznacza prawo, ktéremu nalezy si¢ pod-
porzadkowac¢. W przypadku Benjamina Franklina, przywolywanego przez
Maxa Webera i Mari¢ Ossowska, przykladem takiego podporzadkowania
jest,,przeliczanie czasu na pieniadz, ta troska o nietracenie ani chwilii o to,
by ta postawa zyciowa stala si¢ powszechng” (Ossowska 1956: 88).

Pod tym wzgledem asceza purytanska jest wedle Webera zracjonalizo-
wanym systemem dzialania, w ktérym nalezalo wykazywac si¢ samokon-
trola i czujnoscia sluzaca zbawieniu duszy przez powigkszanie bogactwa.
Podobnie jak u Locke’a w opisie Webera pojawia si¢ zastrzezenie wzgledem
majatku 1 bogacenia sig:

Za moralnie naprawde naganne uchodzi poprzestawanie na bo-
gactwie, zazywanie go — z takimi nastgpstwami jak gnusnosé
1 rozpusta, zwlaszcza za$ odwracanie uwagi od dazenia do zycia
»Swietego” [...]. Nie gnusnosc¢ 1 konsumpcja, lecz tylko dziatanie
stuzy wedlug jednoznacznie objawionej woli Boga pomnazaniu
jego chwaly. (Weber 2023: 247)

W ujeciu Webera purytanie rowniez nie moga bezczynnie pozostawic
pieniedzy w stanie biernym — nalezy caly czas dzialaé, czyni¢ z nich uzy-
tek, a wigc inwestowaé, pozyczaé na procent itp. (2023: 261-262). Marno-
trawstwo czasu jest bowiem pod tym wzgledem réwnie naganne (Weber
2023: 247-248) jak marnotrawstwo zasobow 1 ziemi w przypadku koncep-
cji Locke’a. Ten obowiazek uzywania o charakterze kantowskim (Weber
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2023: 268-269) oraz obawa o marnotrawstwo prowadzily jednak kolejno
do $cidle uporzadkowanego czasu oraz zawlaszczania i zuzywania zasobow
na wielka skale.

Pod koniec przywolanego fragmentu Weber pisze takze o tym, jak
dzialanie stuzy pomnazaniu chwaly Boga, a wiec wypelnianie zleconego
zadania pozwala temu systemowi trwa¢ nieskonczenie, az po Sad Osta-
teczny. Jak wskazuje autor na konicu swojej pracy, opisujac czasy mu wspol-
czesne: ,,duch ascezy |[...] opudcil ten system”, a kapitalizm dziala juz bez
moralnego uzasadnienia (Weber 2023: 300).

W jaki sposob w zwiazku z tym funkcjonuje ,,duch kapitalizmu” pod
koniec XX wiecku, a wigc w okresie, ktéry opisujq Boltanski i Chiapello?
Zdaniem badaczy w XX stuleciu duch kapitalizmu przebieral kolejno trzy
formy (Boltanski, Chiapello 2022: 45-50): pierwsza byla ta opisana przez
Webera, natomiast druga mozna kojarzy¢ z modelem zarzadzania wprowa-
dzonym przez Fredericka Taylora i Henry’ego Forda (Pietrykowski 1995).
Ta posta¢ ducha kapitalizmu wyczerpala si¢ w latach 70. 1 ostatecznie zo-
stala zastapiona jego trzecia forma — istniejacg od lat 80. XX wieku i koja-
rzong z modelem postfordowskim oraz ideologia neoliberalna.

Zdaniem Boltanskiego 1 Chiapello duch kapitalizmu ulega przeksztal-
ceniom ze wzgledu na krytyke, jakiej jest poddawany kapitalizm — w ten
sposob si¢ umacnia i mutuje, dostosowujac sie¢ do panujacych warunkow.
Z.gadza si¢ z tym takze autorka pracy Ekonomia obwarganka, Kate Raworth,
ktéra uwaza, ze ,,paradoksalnie polemika z istniejacym modelem tylko go
wzmacnia” (2021: 29). Istotne jest tez, aby ,,nowe formy akumulacji staty
si¢ w oczach ludzi czym$ pociagajacym [...], a jednoczesnie uwzgledniaty
ich potrzebe samousprawiedliwienia” (Boltanski, Chiapello 2022: 52), za-
razem przekraczajac to, co stalo si¢ przedmiotem krytyki w poprzednich
formach omawianego ducha. Na potrzeby tego artykulu przywolam je-
dynie najwazniejsze elementy, ktére francuscy autorzy kojarza z duchem
kapitalizmu charakterystycznym dla lat 90. XX wieku.

Boltanski i Chiapello, w przeciwienistwie do Locke’a i Webera, nie odwo-
tuja si¢ do elementow teologicznych, skupiajac si¢ przede wszystkim na mo-
ralnych aspektach legitymizowania rozwiazan kapitalistycznych. Ich analiza
pozostaje zbiezna z pracami wspomnianego juz Hayeka (2020) — popular-
na staje si¢ elastyczno$¢ pracownikéw, wizjonerstwo menedzerdw, zjawisko
konkurencyjnosci miedzy jednostkami oraz przenoszenie odpowiedzialnosci
(a nierzadko réwniez koniecznos$ci wykonania towaru czy ustugi) na klienta
lub nizsze szczeble w hierarchii firmy (Boltanski, Chiapello 2022: 113—135).
Boltanski i Chiapello wiaza te zmiany z krytyka artystyczna i spoleczna
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z 1968 roku, w ramach ktorych takze sprzeciwiano si¢ alienacji i technicyza-
¢ji w ramach porzadku gospodarczego na Zachodzie.

Spostrzezenia francuskich badaczy pozostaja jednak spéjne z dotychcza-
sowymi narracjami usprawiedliwiajacymi kapitalizm oraz opatrzno$ciowsq
oikonomia. W latach 90. réwniez pojawia si¢ imperatyw dzialania i zarzadza-
nia: dostepnymi zasobami, relacjami z innymi (branie pod uwage, czy dana
relacja przynosi zysk), ale przede wszystkim wlasnym czasem (Boltanski,
Chiapello 2022: 232-233), przez co promowana konkurencyjnosé przypo-
mina nastawienie wzgledem innych ludzi, jakie Weber przywolywal przy
opisie purytanizmu. Srodkami do zarzadzania czasem, relacjami i dobrami
sa wlasno$¢ swojej osoby oraz praca wlasnych rak, z pomocg ktérej mozna
wlasno$¢ prywatna powigksza¢ (Boltanski, Chiapello 2022: 235).

Taka skréotowa rekonstrukeja wybranych odmian ducha kapitalizmu
ukazuje ich elementy wspélne z imperatywem dziatania albo aktywno-
$ci, gléwnie podejmowanej w celu wzbogacenia sig, ale tez ograniczania
marnotrawienia zasobéw i czasu (to znaczy niegospodarnego nimi zarza-
dzania), a tym samym podtrzymywania dzialania oikonomia. We wszyst-
kich przywotlanych przypadkach tego rodzaju postawy usprawiedliwiane
sq jedna lub kilkoma z wymienionych przyczyn: boskim przyzwoleniem,
utylitarnie mierzonym postepem calego spoleczenistwa czy troska o wol-
nos¢ i samorealizacje jednostek. Zdaniem Boltanskiego i Chiapello uza-
sadnienia zmieniajg si¢ ze wzgledu na panujace warunki i krytyke: w cza-
sach popularnosci religii potrzebne bylo Boskie poparcie, cho¢ z czasem
argumenty utylitarne stawaly si¢ bardziej przekonujace. Powojenny sojusz
przedsigbiorstw z panstwami opiekuficzymi czeSciowo byl odpowiedzia
na marksizm i potrzebe wprowadzenia zabezpieczen spolecznych. Wedlug
trancuskich badaczy zjawisko wspoélczesnie okreslane jako neoliberalizm
réwniez powstalo w odpowiedzi na krytyki formulowane na przelomie lat
60. 1 70. XX wieku.

Oméwiony opis réznych form usprawiedliwiania kapitalizmu w ob-
liczu koncepcji Agambena oraz dostosowywanie ich do biezacej krytyki
pozwalaja stwierdzi¢, ze dzialanie maszyny opatrznosciowej, czyli cale-
go procesu podtrzymywania ozkonomia (2023a: 167-200), nie ulega wiel-
kim zmianom, nawet jesli zjawiska, pojecia czy litera kreowanego przez
nia prawa w poszczegélnych epokach si¢ réznia. Nadal podtrzymywany
jest porzadek dziatania, w ktérym istniejace hierarchie konstytuowane sa
w sposob performatywny przez osoby chroniace swoj przywilej odpowied-
nimi insygniami wladzy i ich wychwalaniem wraz z calym istniejacym sys-
temem — w feudalizmie tymi insygniami byly odpowiednie szaty i tron,

/ 80 STANRZECZY 2(27]/2024



po ktérych mozna bylo pozna¢ wladce lub kaptana, w kapitalizmie stala
sie¢ nimi wlasno$¢ prywatna, z pomoca ktérej mozna komunikowac swoj
status. Oczywiscie takie zagadnienia jak zasady awansu spolecznego, orga-
nizacji pracy czy skala tych systemow sa rézne na przestrzeni czasu, jednak
samo dzialanie i powstaly ,,uporzadkowany uktad” pozostaja zbiezne, za-
chowujac hierarchiczny charakter.

Czy cokolwiek moze zagrozi¢ funkcjonowaniu takiego systemu? Czy
dzialania podtrzymujace 1 napedzajace ten system mogg zosta¢ przeksztal-
cone w taki sposob, aby nie reprodukowac¢ istniejacych do tej pory relacji
dominacji i podporzadkowania? Czy mozna w ogdle pomysle¢ o innym
trybie dzialania, ktérym wypelniamy czas spedzany ze soba, a ktory jedno-
czesnie nie bedzie zawieral pozycji uprzywilejowanych i podporzadkowa-
nych? Jesli kapitalizm przeksztalca si¢ i dostosowuje (Boltanski, Chiapello
2022: 58—67; Raworth 2021: 29; Fisher 2020: 16-19), to w co w takim razie
mialby si¢ przeksztalci¢ w obliczu krytyki formulowanej w zwigzku z po-
stepujaca katastrofa klimatyczna?

/// Katastrofa klimatyczna

Rozwéj kapitalizmu nastgpowal przede wszystkim za sprawa dostgpnosci
zasobow 1 taniej sily roboczej. Aby mozliwe bylo osiagniecie bogactwa
1 sukcesu takich panstw jak Wielka Brytania, Stany Zjednoczone czy Fran-
cja w XIX wieku, potrzeba bylo ilo$ci energii (rozumianej jako wynik spa-
lania paliw kopalnych, ale tez sita ludzkich migé$ni) na niespotykana do tej
pory w historii skale (Sroda 2020: 67-85, 235-248; Mitchell 2011: 12-21).
Brytyjski badacz Timothy Mitchell uwaza ponadto, ze systemy polityczne
w panstwach, ktore w XIX wieku dominowaly w wyscigu kolonialnym,
nie moglyby zaistnie¢ bez zawlaszczania zasobéw i sity roboczej z krajow
podporzadkowanych (2011: 1-6). Innymi stowy uprzywilejowana pozycja
panstw Zachodu zostala osiagnieta miedzy innymi kosztem ludéw gorzej
sytuowanych — czy to niewolnikéw albo oséb skolonizowanych poza Eu-
ropa, czy tez robotnikoéw w fabrykach Starego Swiata.

Wyprodukowanie wspomnianej energii nie odbywalo si¢ takze bez
kosztéw srodowiskowych, ktore szczegdlnie w drugiej potowie XX wieku
staly si¢ wyraznie zauwazalne. Juz od kilkudziesigciu lat publikowane sa
raporty Miedzyrzadowego Zespotu ds. Zmian Klimatu (Intergovernmen-
tal Panel on Climate Change, IPCC), w ktorych naukowcy wprost wska-
zuja, ze takie zmiany klimatyczne jak topnienie pokryw lodowych na bie-
gunach, globalne ocieplenie, podnoszenie si¢ poziomu wod, wzrost emisji
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dwutlenku wegla oraz inne spowodowane sa dziatalnoscia czlowieka jako
gatunku (IPCC 2023). Liczni komentatorzy zwracaja uwage, ze czg$cio-
wa przyczyng jest wydobywanie i spalanie paliw kopalnych potrzebnych
w rozmaitych dziedzinach przemystu, masowe wycinanie drzew, niszcze-
nie $rodowiska naturalnego oraz wiele innych. Cze¢é¢ badaczy podkresla,
ze to chec¢ zysku i akumulacji kapitalu uyymowana jako wzrost gospodarczy
jest jedna z gléwnych przyczyn problemow klimatycznych (Hickel 2021:
117-140; Schmelzer, Vetter, Vansintjan 2022: 59-70; Jackson 2009; BiA-
czyk 2023: 9-11). Obecne przewidywania (2024/2025 rok) wskazuja, ze
jesli kraje najbardziej odpowiedzialne za podnoszenie globalnych $rednich
temperatur nie zmniejsza emisji dwutlenku wegla w ciagu najblizszych
kilku lat (2030 rok), dojdzie do nieodwracalnych zmian klimatycznych,
ktére moga doprowadzi¢ do wymarcia setek gatunkéow zwierzat i roslin,
pojawienia si¢ nowych groznych chordb czy regularnych ekstremalnych
zjawisk pogodowych, co z kolei prawdopodobnie pociagnie za soba ma-
sowe migracje, gldd, brak dostepu do czystej wody, energii czy $rodkéw
czystosci oraz wiele innych zjawisk (Figueres, Rivett-Carnac 2021; Klein
2019; Hickel 2021: 13-33).

W $wietle zarysowanych powiazan miedzy kapitalistycznymi mecha-
nizmami bogacenia si¢ a problemem katastrofy klimatycznej chcialbym
skupi¢ si¢ przede wszystkim na pojeciu wzrostu gospodarczego, wzgledem
ktorego krytyczni sq zwlaszcza zwolennicy idei postwzrostu (degrowth), mig-
dzy innymi Tim Jackson, Jason Hickel i Matthias Schmelzer (Jackson 2015,
2021; Hickel 2021; Schmelzer, Vetter, Vansintjan 2022), wywodzacy swoje
poglady z takich prac jak Granice wgrostn (Meadows 1 in. 1973) czy The En-
tropy Law and the Economic Process (Georgescu-Roegen 1971). Ich zdaniem to
istnienie wzrostu gospodarczego, a wiec produkcja dobr 1 ustug w danym
kraju (opisywana za pomoca PKB — produktu krajowego brutto) sprawia,
ze z roku na rok procesy wplywajace negatywnie na klimat nie tylko nie
zwalniaja, ale wrecz przyspieszaja. To wlasnie za sprawa wzrostu gospo-
darki krajéw Zachodu muszg si¢ ciagle powigkszac, aby utrzymywac swoja
konkurencyjnos¢ wzgledem innych oraz zatroszczy¢ si¢ o swoich obywateli.

W obliczu przywolywanych teorii dotyczacych wlasnosci prywatnej,
ducha kapitalizmu oraz ozkonomia zjawisko wzrostu gospodarczego wyda-
je si¢ szczegblnie mocno zwiazane z koniecznoscia dziatania i wychwa-
lania (a wigc legitymizowania) tego systemu, aby mogl dalej funkcjono-
wac. Matthias Schmelzer, Andrea Vansintjan i Aaron Vetter przenikliwie
zwracaja uwage, ze ,,w ramach kapitalizmu wzrost stal si¢ zsekularyzowa-
ng obietnicy zbawienia” (2022: 53), czyli gwarancja uratowania si¢ przed
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koniecznosciami bytowymi jeszcze w zyciu doczesnym, ale tylko dla tych,
ktoérzy zostali ,,wybrani” do tego zbawienia, a zatem sami stworzyli sobie
chwale i dowiedli, Ze na nia zasluguja. Innymi stowy oikonomia opatrzno-
sciowa nadal funkcjonuje, a zbawieni obecnie zajeli (puste) miejsce Boga —
to oni z pomocg nowego insygnium wladzy, jakim stala si¢ wlasnos¢ pry-
watna, moga na przyklad wplywac na ruch ,,niewidzialnej reki rynku”
(Agamben 2023a: 368-370) lub oddzialywaé na polityke suwerennych
panstw. I tak jak w starozytnosci ,,sila i przemoc w |[...] sferze [oikos| sa
usprawiedliwione” (Arendt 2010: 51), tak wspolczesnie w ramach oikonomia
réwniez usprawiedliwiane jest istnienie rozwiazan i hierarchii opartych na
sile (Norberg 2024: 109-130; Silver, Hyman 2018: 273—288; Peterson 2018:
352-360), co prowadzi do wyzysku i poglebiajacych si¢ nieréwnosci (Bru-
der 2020; Zawadzka 2022).

W tym kontekscie za naiwne nalezy uznac¢ przekonanie, ze wystarczy
przekierowaé priorytety oséb dazacych do powigkszania wladzy z dzialan
opartych na wlasnosci prywatnej na dziedziny z nia niezwiazane (na przy-
ktad samorealizacja, hobby i inne elementy zycia prywatnego), aby skutecz-
nie przeciwdziala¢ katastrofie klimatycznej. Takie przeswiadczenie moze
przypomina¢ stanowisko zwolennikéw tak zwanego zielonego wzrostu,
wedle ktorych ,,trzeba tylko doprowadzi¢ do odprzegniccia [decouple] wzro-
stu produktu krajowego brutto od zuzycia zasobow” (Hickel 2021: 200),
by uratowac¢ planete, a jednoczesnie zachowac wzrost gospodarczy. Wy-
daje sig, ze w ramach obu tych pogladéw nie dostrzega si¢ kosztow w po-
staci pracy 1 energii potrzebnych do utrzymania wzrostu gospodarczego
oraz indywidualnych potrzeb jednostek. Autorzy zwiazani z koncepcja
postwzrostu nierzadko wskazuja, ze dobrobyt panstw Zachodu (a takze
ich mieszkancéw) oraz utrzymujacy si¢ w tych krajach wzrost gospodar-
czy od stuleci nastepuja za posrednictwem przywlaszczania taniej pracy,
natury oraz emitowania gazow ze spalania paliw kopalnych (Hickel 2021:
200—-206; Schmelzer, Vetter, Vansintjan 2022: 86—-92).

Innymi slowy, po pierwsze, wzrost gospodarczy unaocznia dazenie do
wladzy 1 dominacji, wspoélczesnie czesto ukazywanej za sprawg uzaleznia-
jacego konsumpcjonizmu (Jameson 2004: 52; Horkheimer, Adorno 2023:
135-136); po drugie, konsumpcjonizm jest nierzadko napedzany przez
wspoltzawodnictwo w ramach dziedzin na pierwszy rzut oka niezwiazanych
z wlasnoscia prywatna (jak na przyklad samorealizacja jednostek); po trze-
cie, dazenie do eliminowania przywilejéw 1 hierarchii jest tym samym nieod-
lacznie zwiazane z usuwaniem podzialow, jakie niesie wlasnos¢ prywatna.

STANRZECZY 2(27])/2024 / 83



Opisane wezesniej dziatanie oikonomia, ktore wspolezesnie zyskato nowy
wymiar ze wzgledu na przeksztalcenie koniecznosci pracy 1 uzywania débr
wyraznie widocznych u Locke’a i Webera w imperatyw wzrostu, pozwala
ujrzec grozny, czy wrecz Smiercionosny, charakter tego procesu. Locke pisat
o tym, jak praca i wlasnos¢ ,,powickszaja zasoby rodzaju ludzkiego”, przez co
rozwdj prowadzi do nowego zycia. Weber podkreslal, jak bycie bezczynnym
mozna w ramach ducha kapitalizmu wigza¢ z choroba (2023: 263), co réw-
niez pozwala kojarzy¢ prace i bogacenie si¢ z oznakami zdrowia, Braudel za$
samo dzialanie gospodarki okreslal jako ,,zywy obszar” (2013: 26).

Argumenty te wielokrotnie jednak poddano krytyce (Wood Meiksins
2002: 109—115; Foster, Clark, Holleman 2022; Levins 2000), a wspolcze-
$nie o wiele czesciej pojawiaja si¢ stwierdzenia podkreslajace, jak kapita-
lizm 1 wzrost gospodarczy prowadza do $mierci (Han 2021: 1-16; Mbembe
2018), co bardzo dobrze pokrywa si¢ z perspektywa katastrofy klimatycz-
nej wywolanej dzialaniem czlowieka (Moore 2025).

Punkt widzenia badaczy podkreslajacych §mierciono$ny charakter ka-
tastrofy klimatycznej, organizacii aktywistycznych sprzeciwiajacych si¢ dal-
szemu utrzymywaniu proceséw zwigkszajacych srednia §wiatowa tempera-
ture 1 wielu innych ludzi o podobnym nastawieniu wskazuje na istnienie
zjawiska, ktére na potrzeby tego artykulu mozna nazwac ,,duchem anty-
kapitalizmu”. Jak si¢ wydaje, przedmiotem uwagi oséb charakteryzujacych
si¢ taka postawg nie jest bogacenie si¢ czy pewnos¢ zbawienia, lecz troska
o zycie — nie tylko swoje, ale calych spoleczenstw i bytow nie-ludzkich.

Asceza, o ktérej pisal Max Weber, byla jednym ze sposobéw dbania
o utrzymywanie kapitalizmu — by¢ moze nie najbardziej skutecznym, ale
takim, ktory zyskal popularnosé i weiaz jest kojarzony z postawami sprzy-
jajacymi rozwojowi tego systemu. Asceza purytaniska i wykonywana w jej
ramach praca byly przede wszystkim ,,najlepszym $rodkiem do uzyskania
[...] indywidualnej pewnosci” co do wlasnego, jednostkowego zbawienia.
Jakiego rodzaju asceza jest jednak potrzebna, aby ocali¢ nie jedna dusze,
lecz Zzycia milionow oséb mogacych zgina¢ w kleskach zywiotowych, epi-
demiach 1 innych katastrofach, ktére prawdopodobnie nastapia w zwiazku
z globalnym ociepleniem? Jaka asceza moze zagwarantowad, ze nie tylko
wybrani zostang ocaleni?

/// Duch antykapitalizmu i asceza proklimatyczna

Jesli duch kapitalizmu byt zestawem wartosci 1 postaw zyciowych ,wobec
zakladanego jako cel sam w sobie zainteresowania zwigkszaniem wlasne-

/ 84 STANRZECZY 2(27]/2024



go kapitatu” (Weber 2023: 53—57) oraz ,,ideologia, ktéra usprawiedliwia

zaangazowanie w kapitalizm” (Boltanski, Chiapello 2022: 32), ,,duch anty-

kapitalizmu” moglby by¢ odpowiednio zestawem wartosci i postaw wzgle-
dem ochrony zycia zaktadanego jako cel sam w sobie i rozumianego auto-
telicznie niwelowania réznic, dystansu w ramach hierarchicznych relacji
wladzy oraz ideologigq uzasadniajaca sprzeciwianie si¢ rozwiazaniom ka-
pitalistycznym. W tym przypadku dziatanie i starania os6b wypelnionych
tym duchem skierowane sg nie do wnetrza, a wiec ku duszy lub interesowi
wlasnemu, lecz na zewnatrz, czyli w stron¢ innych ludzi — ich Zycia, po-
trzeb — i dobra wspoélnego. Tego rodzaju definicja wymaga jednak dopre-
cyzowania, aby uniknaé latwego utozsamienia ,,ducha antykapitalizmu”
z licznymi innymi teoriami krytykujacymi ten system.

Przede wszystkim skoro teza Webera wiazala si¢ z asceza purytan-
ska, nalezy zapytac: jaka forme ascezy daloby si¢ pomysle¢ w kontekscie
,,ducha antykapitalizmu”? Wedlug Michela Foucaulta asceza poza ograni-
czaniem si¢ jest praktyka, ¢wiczeniem si¢ ,,nie w odniesieniu do instancji
takiej jak prawo” (2012: 307), a wzgledem wlasnego zycia. Zaréwno Fou-
cault, jak i Agamben przeciwstawiaja w zwiazku z tym odpowiednio asceze
chrzescijansky i zycie wedlug liturgii koscielnej ascezie filozoficznej oraz
formie zycia wedle reguly monastycznej (Foucault 2014: 283-284, 2012:
318; Agamben 2023b: 122-126). Osiq tego przeciwstawienia jest podpo-
rzadkowanie prawu, szczegélnie prawu nieodréznialnemu od przemocy
(Benjamin 2012: 69—80) — zaréwno francuski, jak i wloski filozof poszu-
kiwali w swoich pracach sposobéw ujmowania zycia ludzkiego 1 podmio-
towosci w kategoriach, ktére nie dajg si¢ tatwo pochwycic, a wigc (uprasz-
czajac) ulec skategoryzowaniu i zosta¢ wykorzystane (Agamben 2023a:
320-321) w urzadzeniach okre§lanych w literaturze takze jako ,uklad”
lub dispositif (Foucault 2010: 127-129), takich jak maszyna opatrznoscio-
wa w perspektywie ekonomii teologicznej (Agamben 2023a: 167-200) czy
aparat panstwa w ramach biowladzy. Prawo, moralnos¢ czy praca wedtug
Agambena moga pochwycic¢ jednostki w uktad wladzy, ktéry strukturalnie
narzuca im pewne rozwiazania, tym samym nakierowujac postawy, warto-
$ci czy zachowania reprodukujace takie systemy jak kapitalizm czy pafistwo
narodowe. W zwigzku z tym asceza, ktora roboczo mozna nazwac ,,prokli-
matyczng’, powinna by¢ rozumiana w oderwaniu od systemu utrzymuja-
cego przemoc i hierarchiczne nieréwnosci. Zdaniem Agambena, aby mée
to osiggnad, nalezy zajac si¢ samym zagadnieniem zycia.

W wielu innych swoich pracach Giorgio Agamben wskazywal na
znaczenie pojecia zycia, ze szczegdlnym uwzglednieniem pochodzacego
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ze starozytnej Grecji rozréznienia na bios i zoe (2008: 9—11; Arendt 2010:
30-33). Podzial ten okazal si¢ zasadniczy w ramach jego projektu filozo-
ficznego Homwo Sacer — jedna z wazniejszych inspiracji stal si¢ dla niego by¢
moze cytat z pracy Waltera Benjamina: ,,Falszywa i nikczemna jest teza,
ze egzystencja stol wyzej niz egzystencja sprawiedliwa, gdy egzystencja nie
ma znaczy¢ nic innego jak tylko nagie zycie” (2012: 92). Pojecie /a nuda vita
(z wi. ,,nagie zycie”) zostalo szeroko opisane w pierwszej pracy z cyklu
Homo Sacer (Agamben 2008) 1 bylo rozwinigciem problemu postawionego
przez Benjamina: w jaki sposéb mozemy odzyskac jedno rozumienie Zycia?

Odpowiedzi na to pytanie Agamben przynajmniej czesciowo umiescit
w pozniejszych pracach ze wskazanego cyklu — w Oikonomia. Krdlestwo
7 chwata pisze on o bezczynnosci przeciwstawionej dzialaniu, w ktore jest po-
chwycony podmiot przez urzadzenie, jakim jest oikonomia opatrznosciowa:

W tej bezczynnosci zycie, ktére zyjemy, jest wylacznie zyciem, kto-
rym zyjemy, wylacznie nasza moznoscig dzialania i zycia, nasza
zdolnoscig-do-dziatania [ag-ibilita] i naszaq zdolno$cig-do-zycia
[viv-ibilita]. Bios zbiega si¢ tu bez reszty z gvoe. (Agamben 2023a: 327)

Bezczynnosé zdaniem wloskiego filozofa ,,nie oznacza inercji czy aprak-
sji, lecz forme dzialania, ktéra nie wywoluje cierpienia ani zmeczenia”
(Agamben 2023a: 326) i moze przywodzi¢ na mysl rozwazania Barucha Spi-
nozy (na ktérego Agamben réwniez powoluje si¢ w tym fragmencie) oraz
Gillesa Deleuze’a na temat dzialania w ramach radosnych namietnosci (Spi-
noza 2010: 316-319; Deleuze 2014: 136—143). Sama bezczynnosc i ztaczenie
dwéch sposobow rozumienia zycia nie opisuje jednak jeszcze, jak moglaby
wygladac¢ ,,asceza proklimatyczna” — czes¢ propozycji mozna zaczerpnac
z prac Agambena: Najwyzsze ubdstwo (2023b) oraz The Use of Bodies (2016).

Pojecie formy zycia podjete przez Agambena w analizie regul fran-
ciszkaniskich mnichéw jest sposobem wykroczenia poza termin ,urza-
dzenie”, o ktérym pisal Foucault: ,,Poprzez uzycie pojecia »formy« regula
(forma regulae) 1 zycie (forma vivendi) wkraczaja w praktyce mnicha w prog
nierozréznialnosdci”, przez co zycie mnicha nie daje si¢ zredukowac¢ do ta-
kich dziedzin jak prawo, praca czy moralnos¢ (Agamben 2023b: 99-101).
Wioski filozof wykorzystal te koncepcje, positkujac si¢ paradoksem regu-
ty przedstawionym przez Ludwiga Wittgensteina w Dociekaniach filogoficz-
mych (2012: 119-120; Agamben 2016: 240—-244). Uzytek, rozumiany inaczej
niz w przypadku teorii Locke’a, pozwala mnichowi okre§la¢ swoja regule
wlasnym zyciem przez wkroczenie w prog nierozroznialnosci (Agamben
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2023b: 111), a wigc stan, w ktorym wyjatek moze stac si¢ ,,regula obowiazu-
jaca wszedzie” (Agamben 2008: 20). Tym samym mnich moze uniezalezni¢
si¢ od narzucanych precyzyjnych praw i postanowien wiadzy.

Uzytek, w tym przypadku niezalezny od prawa (a tym samym tez nie-
nalezacy do oikonomia), stal si¢ takze podstawg wyrzeczenia wlasnosci pry-
watnej. Zdaniem wloskiego filozofa franciszkanie dazyli do takiego rozu-
mienia uzytku z rzeczy, ktéry nie oznacza wlasnosci, a wigc nie niesie za
sobg rozdzielenia natury wedle relacji wladzy. Agamben rozwinal pojecie
uzywania w ostatniej pracy dotyczacej Homo Sacer miedzy innymi z pomoca
greckiego pojecia chresthai, ktére moze oznacza¢ wiele dziatan w zaleznosci
od kontekstu, przez co réwniez nie udaje si¢ go tatwo pochwyci¢ (2016:
24-30). Chresthai mozna jednak przeciwstawi¢ uzywaniu rozumianemu
jako dzialanie w teoriach Locke’a i Webera, poniewaz ze wzgledu na per-
formatywny uzytek nie ulega ujeciu w ramy domknigtego zbioru zasad czy
tez takich opozycji jak podmiot—przedmiot.

Agamben, opisujac jeden z przykladéw wykorzystania chresthai, wska-
zuje, ze sposoby rozumienia aktywnosci, biernosci, podmiotu i przedmiotu
nie daja si¢ sprowadzi¢ do wspoélczesnych standardow, poniewaz dotycza
afektywnej relacji dzialajacego z samym soba (2016: 28), a wiec ¢wiczenia
si¢ w trosce o siebie (Foucault 2012: 25-33). Nieokreslonos¢ pojecia uzy-
cia prowadzi tym samym do uczynienia bezczynnym (ingperative) podziatu
na podmiot i przedmiot, co pozwala pomysle¢ o relacjach miedzy taki-
mi elementami systemu jak ludzie bez uprzywilejowanej pozycji. Innymi
stowy nieokreslono$¢ pozwala ,,zatrzymac” dzialanie systemu takiego jak
kapitalizm przez wykroczenie poza jego reguly, czyli sposoby rozumienia
uzytku, oraz cele, a wigc pomnazanie kapitalu i ciggla aktywnosc.

Jak rekonstruuje wloski filozof, zamiarem Swietego Franciszka byto do-
puszczenie mozliwosci, by bracia mniejsi mogli korzystac z dobr (szmplex: facti
usus) bez prawa do wlasnosci i uzywania. Ostatecznie nie udalo si¢ tego osia-
gnad, ale przyklad franciszkanéw to wazny precedens. Asceza franciszkanska
pozwala bowiem doprowadzi¢ do ,,odwrocenia i zarazem absolutyzacji sta-
nu wyjatkowego” (Agamben 2023b: 155), a zatem wykroczenia poza prawo
pozytywne, a w sytuacji koniecznosci zwrocenia si¢ do prawa naturalnego.
Ograniczenie polega w tym przypadku na uzywaniu rzeczy w sposob, ktory
nie gwarantuje zadnego prawa — podobnie jak w przypadku Webera bardzie;
chodzi tu o pewien zestaw wartosci i postaw, ktory mial si¢ sta¢ przyktadem
(,,forme” Agamben rozumie wiasnie jako przyktad) dla innych.

Slubowanie ubéstwa nie jest §lubowaniem ,,bycia ciagle chorym albo
negatywnie ocenianym”, jak wskazywal Weber (2023: 263), ale moze by¢
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przykladem zycia, ktore pozwala tez innym zachowaé zycie, jako ze ,,ide-
al monastyczny, ktéry narodzil si¢ jako indywidualna, samotnicza uciecz-
ka od $wiata dal poczatek calosciowemu modelowi Zycia wspolnotowego”
(Agamben 2023b: 43). Ten za$ moze si¢ sta¢ inspiracjq w kreowaniu wartosci
1 postaw nie tylko sprzeciwiajacych si¢ kapitalizmowi, ale takze potrzebnych
przy przeciwdziataniu katastrofie klimatycznej, w tym artykule okreslanych
jako asceza proklimatyczna. Oczywiscie warunkiem ocalenia planety nie
jest wstapienie do zakonu, lecz postawa, w ramach ktérej nie traktuje si¢
wlasnosci jako insygnium wtadzy, a innych ludzi tylko jako nagich zy¢.

/// Business as usual i vita contemplativa

Perspektywa Agambena oraz przyklad franciszkanow moga jednak spra-
wiaé wrazenie odleglych czasowo, malo prawdopodobnych i skupionych
na jednostkach, a nie systemowych rozwigzaniach probleméw przeciw-
dzialania katastrofie klimatycznej i kapitalizmowi. Ostatnie lata pozwalaja
natomiast dostrzec wydarzenie, w obliczu ktérego wykroczenie poza pra-
wo pozytywne, aby dba¢ o dobro wspdlne i ratowac zycie w skali spole-
czefistw, a nawet panstw, nie jest juz nie do pomyslenia.

Temat ten podejmuja rowniez zwolennicy koncepcji postwzrostu —
wspomniany juz Tim Jackson oraz w Polsce Ewa Binczyk, oboje wska-
zujacy na bezprecedensowy charakter pandemii COVID-19 oraz nadzieje
z tym zwiazane. To wlasnie w latach 2020—2021 doszto bowiem do tego,
ze ,,obszar »niemozliwego« (z punktu widzenia zdrowego rozsadku i trybu
business as usnal) okazal si¢ nie tylko mozliwy, a nawet wzglednie atwo wy-
konalny” (Biniczyk 2023: 205). Jackson i Binczyk uwidaczniaja, jak rozwoj
gospodarczy oraz dzialanie zglobalizowanego systemu kapitalistycznego
zostaly na chwilg zatrzymane, przestaty dziata¢ — bezprecedensowy cha-
rakter tego wydarzenia zadzialal tak jak nieokreslono$¢ uzytku w przypad-
ku koncepcji Agambena, jednak na skale miedzynarodowa. Nagle okazalo
sig, ze tatwo rozgraniczy¢ miedzy sferami zycia, ktére sa niezbedne 1 wy-
starczajace, a tymi, ktore sa niepotrzebnym naddatkiem, luksusem. Warto
zwrécié w zwiazku z tym uwage na dwa zagadnienia pozostajace w pola-
czeniu z dotychczasowymi ustaleniami.

Po pierwsze, przywolane przez Binczyk okreslenie business as usual
w kontekscie przeciwdzialania katastrofie klimatycznej to ,,podazanie utar-
tymi szlakami, uparte kontynuowanie praktyk i rozwiazan, ktére znamy,
wbrew wszystkiemu” (2023: 191) — innymi slowy mowa o reprodukowaniu
systemu kapitalistycznego, ktory stal si¢ tak oczywisty i przezroczysty, ze
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kojarzony jest ze zdrowym rozsadkiem i uniemozliwia pomyslenie ,,$mia-
tych utopii i ambitnych celéw politycznych” ze wzgledu na ,,uwiad wy-
obrazni” (2023: 194; Fisher 2020). Obowiazywanie business as usual jest
réwniez jedna z by¢ moze bardziej skutecznych metod utrzymywania stazus
gno porzadku kapitalistycznego — nikogo nie dziwi, ze po wyjatkowych wy-
darzeniach, swigtach, wakacjach, wyjsciu ze szpitala itd. ,,wracamy do co-
dziennosci”, w ktérej nieodlacznymi elementami sa reklamy, niskoptatna
1 wyczerpujaca praca czy konsumpcjonizm. Dlatego wlasnie Binczyk pisze
o ,,uspolecznianiu antropocenu” oraz wprowadzeniu ,,ekowerwy”, a wicc
programéw ,,glebokiej, prosrodowiskowej transformacji gospodarek zgod-
nie z zasadami ich wystudzania, kultury czasu wolnego, postpracy, kre-
atywnego wytwarzania i wytchnienia od morderczego wyscigu za wzro-
stem PKB” (2023: 188). To program pomyslany w skali panistwa, a jako
cel zaklada si¢ w nim doktadnie to, co zostalo zawarte w opisie ducha an-
tykapitalizmu — ochrone zycia oraz ideologi¢ uzasadniajaca sprzeciwianie
si¢ rozwigzaniom kapitalistycznym. Binczyk formuluje w zwigzku z tym
wizje §wiata w optyce nowego zdrowego rozsadku (2023: 194-197), w kto-
rym business as usual — w perspektywie tej pracy kojarzony z ukladem wla-
dzy narzucajacym rozwiazania za pomoca pracy, moralnosci czy prawa —
przestaje by¢ norma i oczywistoscia. Nowy zdrowy rozsadek przypomina
w zwiazku z tym asceze proklimatyczng, w ktorej dazymy do uczynienia
bezczynnym kapitalistycznego business as usual przez przerwanie tego, co
oczywiste 1 sluzace pomnazaniu kapitatu.

Po drugie, w pracy Postwzrost. Zycie po kapitalizmie Jackson zwraca uwa-
ge¢, ze podczas pandemii COVID-19 ,us§wiadomilismy sobie, ktére zawody
sa tak naprawde wazne dla funkcjonowania spoleczenstwa” (2023: 159),
a nastepnie rozwija t¢ mysl w kontekscie podziatu wprowadzonego przez
Hannah Arendt na prace 1 wytwarzanie w ramach aspektu kondycji ludz-
kiej okreslanej przez nia jako vita activa (2010: 25). Jego zdaniem w obliczu
kapitalizmu ,;warto$¢ procesu wytwarzania zostaje unicestwiona. Tracimy
mozliwos¢ wejscia w stan przeplywu, przezycia szczytowych doswiadczen
1 odczucia solidarnosci cechujacej trwaly ludzki swiat” (Jackson 2023: 180).
Mozna zatem powiedzie¢, ze kapitalizm doprowadzit do pozbawienia wart-
todci i marginalizacji z jednej strony pracy zapewniajacej przetrwanie, ktora
stala si¢ nieodzowna dopiero w obliczu pandemii, a z drugiej — samego
wytwarzania, ktore dla Jacksona — podobnie jak w przypadku uwag Marksa
czy przedstawicieli Szkoly Frankfurckiej (Marks 2005; Horkheimer, Ador-
no 2023: 126—128) powinno prowadzi¢ do spelnienia — powinno dazy¢ do
czego$, co okredla on jako ,stan przeplywu”. O ile nalezy si¢ zgodzié, ze
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zmiany, jakie postuluja zwolennicy teorii postwzrostu dotyczace znaczenia
pracy jako tej dziedziny Zycia, ktéra wiaze si¢ z troska o innych i utrzymy-
waniem zycia, sa istotne i nalezy je powiazac¢ z rozumieniem uzytku, ktory
udalo si¢ opisa¢ na podstawie prac Agambena, o tyle pojecie wytwarzania
jest bardziej problematyczne.

Arendt w Kondyeji ludzkief wiaze wytwarzanie z proba wykroczenia poza
ludzka $miertelno$¢: ,wytwarzanie i jego produkt [...] nadajg ulotnosci
$miertelnego zycia i przemijaniu ludzkiego czasu pewien stopien trwaltosci
i staloéci”, poniewaz tworzenie tych dziel pozwala zblizy¢ si¢ do wieczno-
sci (2010: 27, 38, 169-172). Jackson komentuje ten element mysli Arendst,
stwierdzajac, ze wytwarzanie dotyczy pragnienia nie§miertelnosci, a nastep-
nie dodaje, Ze jest ono wyrazem potrzeby wyzbycia si¢ Ieku przed $miercia
(Jackson 2023: 166-167).

W obliczu takiej charakterystyki nietrudno o skojarzenia z opisywany-
mi wczesniej staraniami osob, ktére za pomoca wlasnosci prywatnej pra-
gna wlasnie ,,wyzby¢ si¢ leku przed $mierciq”; upewnic si¢ co do swojej
mozliwosci zbawienia, skupiajac przede wszystkim na wlasnym interesie,
samorealizacji i powigkszaniu majatku. Przykladowo zaloZona firma moze
si¢ sta¢ dzietem, ktore wykroczy poza ludzka skoficzono$¢ przedsigbiorcy.

Byung-Chul Han w swoim odczytaniu koncepciji Arendt dostrzega
podobne problemy, wskazujac, Ze ,,ped do niesmiertelnosci, do niesmier-
telnej chwaly, jest wedlug Arendt »Zzrédlem i centrum vita activa<” (2025:
164). Autor ma na mysli przede wszystkim dzialanie (trzeci, poza praca
1 wytwarzaniem, element vita activa), aczkolwiek do jego krytyki mozna do-
da¢, ze wytwarzanie — obok dzialania — jest wyrazem aktywnosci ludzkiej,
ktora historycznie pozwalata odréznié zycie dobre (bios) od zycia czysto
zwierzecego (0¢) — w starozytnosci przez gloryfikacje sfery politycznej,
w sredniowieczu przez podporzadkowanie moralnosci 1 polityki doktrynie
chrzescijanskiej, od czaséw zas pdznej nowozytnosci z opisywanym w tej
pracy powickszaniem wlasnosci prywatne;.

Aby ,,zatrzymac” funkcjonowanie takiego systemu jak kapitalizm, wy-
eliminowac¢ podzial na dwa rodzaje Zycia, uniezalezni¢ rozumienie wlasno-
$ci, uzywania i wytwarzania od logiki kapitalistycznej, potrzeba w zwiazku
z tym pojecia zwiazanego z odpoczynkiem i bezczynnoscia, podobnie jak
w przypadku Agambenowskiego uzytku. Han dostrzega rozwiazanie pro-
blemu Arendt w pojeciu vita contemplativa:

Do samego konca Hannah Arendt nie potrafita dostrzec, Ze to wla-
$nie utrata zdolnosci kontemplacyjnych prowadzi do krytykowanego
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przez nia zwyciestwa animal laborans, ktére wszystkie ludzkie dzia-
tania podporzadkowuje pracy. Whrew jej przekonaniu przysztos¢
ludzkosci nie zalezy od sily dzialajacych ludzi, ale od ozywienia
zdolnosci kontemplacji — mocy, ktéra nie dziata. Zycie aktywne,
ktore nie jest w stanie przyja¢ zycia kontemplacyjnego jako czesci
siebie, degeneruje si¢ w hiperaktywno$¢ i prowadzi do wypalenia nie
tylko psychiki, ale i calej planety. (Han 2025: 168)

Zdaniem niemieckiego mysliciela to wiasnie kontemplacja pozwala na
odpoczynek, zatrzymanie, namysl, ale réwniez swigto, poniewaz ,,§wigto-
wanie odbywa si¢ poza przestrzenia oikos” (Han 2025: 164). Dlatego wla-
$nie opisywang przez Hana kontemplacje, po pierwsze, nalezy odréznic¢ od
wszelkich form zdominowanych przez kulture konsumpcyjna i kapitalizm,
jak na przyktad style zycia okreslane jako slow /ife (Honoré 2004). Czyminnym
jest bowiem uczyni¢ co$ bezczynnym, znoperative i tym samym unieszkodli-
wi¢ dzialanie kapitalizmu, a czym innym mozliwos¢ doswiadczania §wiata
za posrednictwem uwaznosci (mindfulness), co fatwo mozna wpisa¢ w porza-
dek kapitalistyczny. Po drugie, sformutowane przez Hana pojecie vita con-
templativa to istotne uzupelnienie ascezy proklimatycznej: ,,Ratunek polega
zatem na radykalnym przerwaniu tego, co teraz. Tylko aniot bezczyn-
nosci bylby w stanie stawi¢ op6r ludzkim dziataniom, ktére nieuchronnie
przybieraja apokaliptyczny charakter” (2025: 119). Han, parafrazujac Ben-
jaminowskiego aniota historii, pozwala dostrzec, ze wlasnie zaniechanie,
powstrzymywanie business as usual moze doprowadzi¢ do zapobiegniecia ka-
tastrofie, poniewaz , kapital jest aktywnoscia w czystej postaci” (2025: 107).

Przeciwdzialanie katastrofie i by¢ moze tez ocalenie nie tylko wybra-
nych, lecz catych populacji jest zatem mozliwe za posrednictwem ascezy
proklimatycznej, na ktérg sktada si¢ nie tylko Agambenowski uzytek, lecz
takze wspieranie bardziej systemowych rozwiazan: przerywania reproduk-
cji kapitalizmu 1 ograniczenia do tych sfer dzialalnosci, ktére sa wazne dla
dobra wspdlnego.

/// Zakoficzenie

Agamben, jak sam zastrzega, w ramach projektu Homo Sacer nie przygo-
towal zadnego pozytywnego planu zmian w obliczu postawionych pytan
(2016: 263) ani nie odnosit si¢ bezposrednio do problemu katastrofy klima-
tycznej. Uzupelniajac jego mysl postulatami zwolennikéw koncepcji post-
wzrostu, mozna jednak sformulowaé rozwiazania réwniez na poziomie
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systemowym. Nalezy: ograniczy¢ pracg do poziomu dobrobytu wspdlnoty,
a nie zysku korporacji, wprowadzi¢ wigcej rozwiazan, w ktoérych dobra sa
wspoldzielone, a nie ekskluzywne, czy ograniczy¢ zuzycie dobr i energii do
optymalnego minimum. W ostatnich latach powstalo wiele prac, w kto-
rych podobne watki sa podejmowane na rézne sposoby: w ramach refleksji
filozoficznej (Han 2025), propozycji polityki spolecznej (Standing 2021)
czy krytyki kultury (Graeber 2019; Suzman 2021).

Zwolennicy koncepcji postwzrostu nierzadko formutuja dodatkowe roz-
wigzania problemu katastrofy klimatycznej — bezwarunkowy dochdéd i inne
ustugi podstawowe (Hickel 2021: 302—305; Schmelzer, Vetter, Vansintjan
2022: 225-228), dobra wspolne, spotdzielczosc i zréwnowazona gospodat-
ka (Schmelzer, Vetter, Vansintjan 2022: 215-224; Petridis 2022: 160-162)
czy kwestia dobrze platnej i satysfakcjonujacej pracy (Hickel 2021: 292-298;
Kreinin, Latif 2022: 333—343). Sprzeciw wobec wzrostu gospodarczego jest
réwniez sprzeciwem wobec koniecznosci dzialania, ktéra jest narzucana
w ramach oikonomia i kultury zwiazanej z wartosciami liberalnymi. Dlatego
wlasnie to przede wszystkim nie jednostki, lecz organizacje takie jak pan-
stwa narodowe czy miedzynarodowe korporacje majace najwigksza site glo-
su powinny podejmowac wymienione dziatania (Klein 2019). W jaki jednak
sposOb w ogole moze nastapi¢ zmiana w sytuacii, gdy istnieje tak wielka asy-
metria wladzy? Jak poszukiwac strategii oporu, kiedy konsumenci, obywatele
czy pracownicy znajdujq si¢ na strukturalnie podporzadkowanej pozycji?

W artykule podjatem przede wszystkim tematyke ekonomii teologicz-
nej w kontekscie ducha kapitalizmu 1 katastrofy klimatycznej. Aby moéc
odpowiedzie¢ na ostatnie z wymienionych pytan, potrzebne jest badanie
w ramach ontologii i proba pomyslenia zmiany takze w tej perspektywie
badawczej. Szczegolnie rozwazania wspomnianego juz Spinozy (2010)
oraz wspolczesne odczytania jego prac z perspektywy nowego materiali-
zmu (Braidotti 2014; Latour 1988; Fox 2023) wydaja si¢ pod tym wzgledem
istotne, jednak ich powiazanie z tematem ekonomii teologicznej ze wzgle-
dow ograniczen tematycznych musi zosta¢ opisane w innym miejscu.
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/// Abstrakt

Celem artykulu jest rozwazenie, czy zmiany zwiazane z katastrofa klima-
tyczna nie doprowadzaja do dyskredytacji ,,ducha kapitalizmu”, a takze czy
wspolczesnie nie jest potrzebne wprowadzenie ,,ducha antykapitalizmu”.

Istnienie kapitalizmu bylo usprawiedliwiane od poczatku jego funk-
cjonowania — czynil to John Locke w XVII wieku; Max Weber wyjasnial,
w jaki sposéb wykorzystywana do tego byla etyka protestancka, a na prze-
tomie XX i XXI wieku podobne analizy tego zjawiska przeprowadzali Luc
Boltanski i Five Chiapello. W artykule przeprowadzona zostala analiza tych
koncepcji w kontekscie ekonomii teologicznej przedstawionej przez Gior-
gia Agambena.

Punktem odniesienia dla sformulowania poje¢ ducha antykapitalizmu
1 odpowiadajacej mu ascezy proklimatycznej sq prace Giorgia Agambena,
Ewy Binczyk i Tima Jacksona.

Stowa kluczowe:
katastrofa klimatyczna, duch kapitalizmu, Giorgio Agamben, asceza, oiko-
nomia

/// Abstract

Pro-Climate Asceticism and the Spirit of Capitalism: Reflections on the
Justification of Capitalism in the Context of the Climate Catastrophe
The aim of the article is to consider whether the changes associated with
the climate catastrophe are leading to the discrediting of the “spirit of capi-
talism” and whether there is a contemporary need to introduce the “spirit
of anti-capitalism.”

The existence of capitalism has been justified since its inception — John
Locke did so in the 17th century; Max Weber explained how Protestant
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ethics were used to this end; and at the turn of the 20th and 21st centuries,
similar analyses of this phenomenon were conducted by Luc Boltanski and
Eve Chiapello. The article analyses these concepts in the context of the
economic theology presented by Giorgio Agamben.

The works of Giorgio Agamben and Michel Foucault serve as inspira-
tion for formulating the notions of the “spirit of anti-capitalism” and the
corresponding “pro-climate asceticism” in the article.

Keywords:
climate catastrophe, spirit of capitalism, Giorgio Agamben, asceticism,
oikonomia
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